





गुरुपसाद. 
व्यनि 


चतुर्थ भाग. 


पूर्वीचे भागांत सांगितलेल्या आत्मानुसंधानरूप अभ्यासयोगाहून 
अस्तुत भागांतील इंश्वरोपासनेचा प्रकार प्रायः अगदीं सारखा आहे. 
थोडासा पारिभाषिक शब्दभेद, त्याचममार्णे थोडासा अधिकारमेद 
इतकाच काय तो यांत बिदोष आहे. साधारणपणें उपासक लोक 
प्रथम इश्वर झणून ज्याची उपासना करूं लागतात, त्यांस ईश्वर 
ह्या पदार्थ अगदीं परोक्ष असतो. ते ईश्वराचा मनःकस्पित महिमा. 
हवा तितका समजतात आणि त्याचें प्रतिपादनहि करतात. तो व्यापक 
आहे, तो अनतगुणमण्डित आहे, तो पाहिजेल तें करण्यास 
आहे, त्याच्या सत्तेवांचून झाडाचें पानही हालावसार्चे नाही. तो 
कृपासागर, तो दयाघन, तो अपराधक्षमाशील, तो सवैशक्तिमेरक, 
तो सर्वेत्त आणि तो सर्वेप्काशक, तो जगताचा उत्पत्तिस्वितिलय- 
कती, तो पतितपावन, तो सवात्मा, तो शरणागतवत्सळ, तो अनंतश- 
क्‍तिसंपन्न, तो विश्वचालक तो दीनजनोद्धारक, तो विश्वंभर, माता, पिता, 
बंधु, सखा, गुरु इत्यादि सवे कांहीं ताच, ताच मोक्षदाता, तो आनंदर्कद, 
इत्यादिक अनंत संद्विशषणांनीं त्याच्याविषयी मोठ्या गंभीरपणार्ने 
आपल्या हृदयांत भावना करून हे उपासक त्यास सम़ेम आळवितात, 
स्तवितात, करुणा भाकितात; डोळे. मिडून व हात जोडून दीन वद- 
नाने त्याविषयी आपळी निष्कपट नम्रवृतिहि व्यक्त करून दाखवि- 
तात. अगदी स्तब्ध होउन त्याच्यापुढे समणाम आपे स्वेस्वनिवेदन 
करतात. सवे आकाशमर जणों त्याचा आविमाबच झाठासें वाटून 
ते चकित होतात/'सद्रादितकंठ होतात, आणि सवजेत्राधुबिन्दु. असे. 


चदुर्ष भागः श्व 


होत्साते ते त्या परमेश्वरांत आढूनच जात आहेत असेही दिसतात]: 
असो. हा सर्वे मकार ठीक आहे, याच्यांतही कांहीं गुण आहेच. 
तथापि ही त्यांची उपासना आम्हांस कश्ली वाटते ते आम्ही अगदीं 
पच बोलतो. म्हणजे एखादा आंधळा असा असतो की, तो 
डोळसासारखा दिसतो. तो खरोखर आंधळा आहे अर्से पायः 
कोणास वाटावयार्चेच नाहीं. तो चांचपडूं लागला, किंवा त्याने स्वतः 
जर सांगितर्ळें तर कळावयार्चे कीं हा बापडा. आंधळा आहे. आंत 
दिवा नसलेला परंतु घांसून पुसून अगदीं चकचाक केलेला एखादा 
कंदील जसा दिसतो, त्यासारेच हे उपासक आम्हांस वाटतात. 
लो कंदील दिसण्यांत कितीतरी चकचकीत दिसतो, त्याममार्णे दे 
उपासकही आंत बाहेर अगदीं निमेळ आणि लोण्याप्रमाणें मृदु 
तसेंच अत्यंत प्रेमळ असे भासतात. परंतु काय करावें! ईश्वराच्या 
स्वरूपाची खरी प्रत्यक्ष खूण कशी ती यांना ठाऊक नादीं; हा त्यांचा 
इेश्वरोपासनेचा प्रकार कसासाच वाटतो. सारांश, असलें शोचनीय अंधत्व 
या उपासर्नेत राहूं नये. या अभिप्रायानें, श्रीसमथे इषारा करतात कीं, 
आधीं देवास ओळल्ार्वे,मग अनन्यभावे भजावे, अखंड ध्यान धरावे, सर्षोततमार्चेष 
ही महत्त्वाची सूचना स्था ठक्षांत ठेवली पाहिजे. आतां आपण श्- 
रास कोणत्या स्पष्ट लक्षणार्न ओळखार्वे, किंवा ईश्वर झणजे तत्त्वतः 
काय पदार्थ आहे याबद्दल वेदझाखे वारंवार अर्स सांगत आहेत की, 
एको देवः सर्वभूतेषु गूढः सवेज्यापी सवेभूतान्तरात्मा । 
कर्माध्यक्षः सर्वभूताधिवासः साक्षी चेवा केवलो निगुंमअ॥ 
अपाणिपादो भवमो ग्रहीता पश्यत्यचक्चः स <णोत्वकर्ण; । 
स वेचिं वेथं नच'तस्यास्ति वेचा तमाहुरम्यं धुरुषं महान्वमू 
झषणजे इश्वर झणून, एकच पदाथ आहे; बो वस्तुतः अनेक. नाही, 
तो. नाहे हे. खा; पण. तो सचे गर्तामध्ये गांड बणजे. गुत. नाहि. 


श्ट्द गरूमसाद, 


तो सर्वव्यापक आहे. परंतु वरवर पाहणाऱयास गम्य होत नादी, 
कारण तो घटादितुल्य नाहीं, तो सवैभूतांचा अन्तरात्मा आहे. तो. 
सर्बैकमीचा अध्यक्ष किंवा देखरेख ठेवणारा असून सवेभूतनिवासी. 
असा तो आहे, तो निर्गुण क्षणजे गुणातीत आहे, अर्थात्‌ तो 
सत्त्वरजस्तमोरूप अशा त्रिगुणात्मक प्रकृतीहून विलक्षण ,हें- 
तो पायावांचून घांवतो, आणि हातावांचून भेणे देणें करता. तो 
डोळ्यावांचून पाहतो आणि कानावांचून ऐकतो. तो कैवल्यपति, 
तो निर्विकार, तो सवसाक्षी, ता सवाचा जाणता असा आहे; त्याचा 
जाणता कोणीच नाहीं. झणून तो इश्यभासरूप अशी वेद्य होणारी 
जिन्नस नाहीं. तो सर्वप्रेक आणि सर्वाचा जीवप्राण असा आत्माच 
आहे. तो निरातिशय महत्त्वसंपन्न परिपूण आणि सर्वोत्तमस्वरूप 
आ? हें सर्वे वर्णन त्याच्या वास्तविक स्वरूपस्थितीर्चे दर्शक आहे. 
आतां इतके जरी उकटून सांगितळें तरी त्याची ओळख हटकून 
ज्या शब्दांनी अवश्य होण्यासारखी आहे ते खुणेचे शब्द या वेद- 
बाकयांमर्ध्ये दोन तीनच बास्ताविक ठळक आहेत. ते असे कीं, देव, 
साक्षी आणि वेचि हणजे जो जाणतो तो, अथीत्‌ वेत्ता. त्यास ' देव! 
असे झटल्यानेंच अगोदर त्याच्या खऱ्या स्वरूपस्थितीची ओळख 
होणार आहे. तो आपल्या सवीच्या देद्दामर्घ्ये हृदयांत आहे. तेथे तो 
नित्य प्रकाशमान आहे. कारण देव झणजे चित्मकाशस्वरूपाने स्फुर- 
णारा असा त्या शन्दाचा अगदी उघड अर्थ जाहे. आणि अशी वस्तु 
आपल्यामध्ये आहे किंबा नाहीं मागदळू कोणासही संशय नंको आंदि. 
कारण तो त्याचा मकाश झणजे शद झञानरूपच तो. आहे; तात्यये 
समजुतीत सर्व 'पदार्थीची आपल्यास ओळख. झोत. असते, 
ती या.नित्यासिद्ध स्वयंमकाशरूस शानमात्रखभाव अशा कोणी एक 
आजि बस्तर्शगावाच्या. गोगातेच होत. ससते. तेन्हा दा.शद्रज्ञान* 
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स्वमाव असा स्फुरदूप भरकाश सवे पिंडअक्षाण्डांत आ>च आहे. तोः 
कोणासद्दी नाकबूल करतांच येत नाहीं. तो सहजच अत्यंत प्रत्यक्ष आहे. 
ज्ञेयरूप अशा दृश्यभासवस्तुपरत्वे त्यास॒ साव म्हणजे साक्षातू, 
ळी साहाय्यावांचून जाणणारा,'किंवा पाहणारा असे झणतात. 
ंत चेतनाख्पार्ने जीवभूत होऊन त्यास स्फुरवूप करणारी 

अशी कोणी एक जाणीवकळा नित्यासिद्ध आहे हीच ईश्वराची मुख्य 
खूण किंवा मुद्रा आ. तिजवरून त्यास ओळखून अनन्य भजत जावें, 
आता येथे रहस्य इतर्केच कीं, साधारण उपासकास इश्वर या 
शब्दाचा अथर जितका परोक्षरीतीनें अवगत असतो, तितकीच 
दिचार करणाऱ्या अधिकारी साधकास तो इश्वर स्णजे आपला शुद्ध 
आत्मा म्हणून अपरोक्ष रीतीनें अनुभूत असतो. झणजे दोघेही यथा- 
असंग इश्वर आणि आत्मा या उभय शब्दांचा प्रयोग करतात; परंतु 
अज्ञानी उपासक हा ईश्वरास आपल्याहून वेगळा मानतो. आणि 
बिचारी साधक अर्से समजतो की, तो माझा आत्मा झणजे तोच 
माझें वास्तविक मूळखरूप; सारांद्य तत्त्वतः तोच मी. आणि जाव- 
पणा हणजे तरी त्याचाच प्रकाश; पण अंत:करणाचे द्वारा स्फुरतो 
झ्णून तो जीव. एरवी निरुपाधिकपणें पाहतां तो परमात्मखरूपच 
आहे असे तिळमात्र संकोच न करतां निःशकपणे समजून उंमजून तो 
चोळणार. साधारण उपासकास यांतील इंगितार्थ समजत-नसल्यामुळे 
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आहे असें त्यास वाटतें; पण विचारी साघक जीवास ' तो. इश्वर 
माझा आत्मा आहे! अस म्हटळें तरी यांत कांहीं कमी वाटत नाहीं, 
असो. ज्यास ' मायिकाची भीड, ते काय बोठेल द्वाड ' किंवा * भाळामाव 
सिद्धीस जाव, हा ता टोणप्याचा स्वभाव ' अशी श्रीसमर्थाची रोखचोख 
बाक्यें लक्षांत आणून आम्ही आपल्या या वेढ्या जीवाशी फरक दी 
थोडीशी कानगोष्ट केली. कोणी झणेल अशी कानगोष्ट काय झणून£ 
तर यासही पण आम्ही उत्तर हणून एक कानगोष्टच सांगणार. ती 
हीच कीं, ' जनापाशीं भाव कैंचा, आपण जगवावा तयाचा, ? 
झणॅजे विद्वानानं तारतम्य राखून सदाचारप्रवृत्ति जेणेकरून संस्था- 
पित होईल अशा रीतीने सर्व सत्कमोंपासनादिकांचें मेमपूर्वक सत्त्का- 
राने मवतेन करावे. अज्ञानी, पामर, कमासक्त अशा जीवांची'सद्भा- 
बना चालित होइल अस करूं नये. एवंच ' जगदेतदनीश्वरम्‌ ' झणजे 
या जगताळा कोणी नियामक असा सवैजञ ईश्वरच नाहीं असे बडब- 
डणाऱ्या केवळ थमलंड नास्तिकापेक्षा श्रद्धाळ अज्ञानी पुरवला. 
* ेश्वरच मी किंवा आपण - हा वाकयार्थ त्यास झपळा नाहीं तर.न 
ज्यो, ' ईश्वर माझा व सर्वाचा आत्मा ' अस तरी म़ेममराने छाती- 
हा हाते लावून हा उपासक सांगतोना ! पुरे, हें काय थोर्डे आहे! 
असो. आश्यांला प्रस्नुत अस सांगावयाचें जाहे की, इश्वर किंवा देव 
झणजे वस्तुतः काय तत्त्व आहे हें मत्ययपूर्वक ध्यानांत घेऊन 
त्याची उपासना कर्तज्य आदे. आम्ही त्याविषयींचो ओळख अगदी 
सूळ वैदिकवचनाच्या आधारानेच सांगितली. ती तशीच आहे. है. 
परवून देण्यास आणखीही भीकृष्महृदयानुसारी अशो श्रीमच्यासू- 
अनीची. सर्वदा स्मरणीय वाक्‍य. जांग्ही येने देता; ती अशी कीं, 
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ज्ञ्रश चापि मां विद्धि स्वक्षेतेषु भारत ॥ 
भगबट्टीतंत या वचनांनीं अस सांगितळें आहे कीं, सवे भूतांच्या 
हृदयांत असलेला जो आत्मा, तोच मी, अर्थात्‌ * अहमू या पदाने 
ध्वनित किंवा द्योतित असणारा जो शुद्ध जीवसंज्ञित वस्तुमाव तोच 
लेक, हणजे मी किंवा ईश्वर असा अथे आहे. आणि हा रहस्यारथ 
दहाब्या आणि पंधराव्या अश्या दोन अध्यायांत दोन वेळां उघडपणे 
सांगित्तला गेला आहे. तथापि येर्थे इतके मम लक्षांत ठेवलें पाहिजे 
कीं, एके ठिकाणीं दोन पदार्थ असत नाहींत, या न्यायाने जीवात्मा 
आणि परमात्मा असे दोन पदार्थ खरोखरच जर मिन्न असतील 
तर ते दोन एकाच हृदयस्थानांत राहूँ शकणार नाहीत; आणि तसा. 
उल्लेख शब्दतः तर भासत आहे; तेव्हां यांतील संगति कशी! असा 
सहज आक्षेप येतो. त्याचा परिहार असा कीं, तो जीवात्माच पर- 
मात्मा आहे; किंवा परमात्माच जीवात्मा आहे असाच सिडान्त आहे, 
अशा रीतीने पाहतां जीबात्मा आणि परमात्मा हे शब्द मात्र भिन्न 
आहेत. पण त्यांतील अथीत भेद सर्वेश नाहीं. तथापि हाच अभि- 
माय पुनः अगदीं उघड खुणेसहित ज्या वाकयाधारं समजून कबूळ 
करतां येईल असे वचन ' क्ेत्रज्ञं चापि मां विद्धि. सर्वक्षेत्रुप भारत ' 
हच एक अप्रतिम त्स आहे. तत्वतः जीवेश्वरांच्या ऐक्याबिषयींचा 
अमिप्राय भगबद्टीतेच्या तेराव्या अध्यायांत जसा उघड मिळत आहे, 
त्ता तो संबंद भगबद्वीतेंत दुसरे कोणत्याच ठिकाणी सांपडत नाहीं. 
एवंच जीवात्मा आणि परमात्मा दे. स्वरूषतः गादी एकत्र 'माहेत. 
असोत प्रत्येक देह्वाच्या दृष्टीनें ज्य़ा'चित्मकाशरूप 'शषेत्रज्ञास खीबात्मा 
असे. शणतात, त्यासच. म्यळसासक “हेर टी झणताते; 
वृक्ष आणि बन :यांत 'वितक्- मेव आहे, तितकच मेद जीवाल्या 
मि परमा! किक :ई्र. चात आहे. श्वशीत्‌ त्यो'हमुबत मध्ये 
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जो मेद आहे तो अवांतरं उपाषिपरत्वे आहे. स्वरूपतः मेद नही. 
दोषर्चि स्वरूप चैतन्य किंवा ज्ञान हें तर एकच आहे.  काढवांत. 
आणि मशाल यांत भेद कोणते बाबतींत आहे; तो कितिसा आहे. 
ब त्याची किंमत किती आहे हें सर्व लोकांस चांगलें कळत आहे; 
झणजे तात्पर्य, दोघींच्या मुख्य मकाशमात्र स्वरूपांत कसल्याही भेदाचा 
ळेशुदेखील नाही; ताच प्रकार जीवात्मा आणि परमात्मा यांत आहे. 

्रश्षदेवापासून तें| मुंगीपर्यंतच्या प्रत्येक विशिष्टरचनारूप क्रँरीर- 
पिंडांत जीव म्हणजे कल्पित अज्ञानवशात्‌ अंत:करणादिक उपा- 
शीचे द्वारा कतो भोक्ता संसारी असा चिदाभाससंसित परिमित ज्ञानं- 

झणून कांदी एक वस्तुभाव विद्यमान आहे. त्यांपैकी मनुप्य- 
जीवास असें वाटतें की, आपल्या समोर असणारे जे वृक्ष, पाषाण, 
खनिज पदार्भ किंवा नेहेमी पुढें पडलेले घटपटांदिक असे अगदीं 
साधारण पदार्थ, हे सवथा निर्जीव आहेत. त्यांत ब्यापक, असलेल्या 
ईश्वरीय चैतन्यवस्तूचा विलास दिसत नाहीं. तेव्हां त्यांच्या बाजूने 
या ईश्वराच्या अस्तित्वाची काय खूण समजावी! तुम्हां आम्हांमरध्ये 
मात्रच्षैतन्य, भान, ज्ञान, इत्यादि शब्दांनी द्योतित कांहीं एक आत्मीय 
किंवा ईश्वरीय स्वरूपाची खूण स्पष्ट उमगण्यासारखी आहे. यावर 
इतकेच सुचविणे आहे की, तेथे आपल्यांममाणे विशेष जाणीवेच्या 
ख्याने. ह बस्तुखरूप खेळत नाही असें म्हणतां येईल. .तरी पण त्याते 
काही एकःंशमान्नाने स्त्र चेतन्यन्यासि आहे. आतां तुझा आशा- 
अला बशपसययांत काही कसी आहे, . त्यापेकषांदी कमिडॉटपतंगाविकांते 
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त्यापेक्षांदी' उत्तरोत्तर अर्थिक कोटीच्या देवांमर्थ्ये ती अधिक तेजस्त्री 
अशीच चमकत आहे. सारांश, ही जगज्जीवनभूत महार्येतन्यकल्षा 
सवेत्र उपाषींच्या तारतम्यानुसार त्या त्या देहामर्ध्ये विराजमान आहे; 
ती निरपेक्ष व्यापक आहे. तेव्हां ती * कोळशाच्या पोटांतही आहे. 
अँ्केशसमजरूंच पाहिजे. एवंच तरुलतादिकांमर्ध्ये किंबहुना पाषाणा- 
दिकांत जर्णो सवेथा ही चित्कला नाहीं अस जरी वाटते, तरी पण 
एकंदर प्रत्येक पदाथे आहे आणि दिसतो किंवा भासतो किंवा 
असा जो उल्लेख आहे याची वाट काय! अथीतू असणें ,झणजे 
सत्ता आणि भासणें किंवा स्फुरणें हणजे चैतन्यस्फूर्ति ही त्या त्या 
पदार्थीस अधिष्ठानभूत असून त्यांत सवीगम्नविष्ट होऊन बसल्याखेरीज 
त्या पदार्थाचा उललेख होण्याइतर्के तरी त्यास आपलें डोकें वरती करा- 
वयास कर्से आळे असर्तेः अथोतू मायोपाधिक जगद्वयापक इेश्व- 
रीय सच्ताप्रकाशाचा अत्यंत सामान्यस्वरूपांश प्रगटपणाचे क्षणजे 
आविभीवाचे किंवा स्फुरडूपपणाचे रूपाने त्या त्या अतिजड अशा 
पदाथीत भरठेला असलाच पाहिजे. यावरून सत्तास्फूर्ति हीच त्या 
फ्दाथीतील सजीवत्वाची खूण आहे; आणि झणूनच त्यास आपण अर्से 
म्हणतो कीं, तो आहे. आणि स्फुरतो. झणजे आपल्याला बुद्धि 
आणि डोळे आहेत म्हणून त्यास आपण तो कोणी आहे अस अर्स 
झेणत नसर्तो. . त्याचममाणे आपल्यास ते बुद्धि आणि डोळे. आहेत. 
झणून तो स्फुरतो .किंबा दिसतो असं आपणास हणता. येणार 
नाहीं.  अथोत मुळासंर्थ्ये त्याच्या स्वत्नाच्या . अंगाने. त्यानें. जे 
“प्न ब. माकत्य किंवा 'स्कुरूपत्व सिद्ध भत्ते) ते : 'भापत्यास. 
उल्लेखित होण्यास' मापळे.अुद्धि.ब डोळे. मिमितमात्र 
कन नेरशीमाळत ह काता अतः 
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आश्षी एक दृष्टान्त देतों. ह्मणजे अर्से ध्यानांत आणावे कीं, आप- 
ल्यास पदार्थीचे रंगरूपादिक दिसण्यास डोळे अवश्य पाहिजेत. पण 
डोळ्यांत दृष्टिमांद्य आलें असल्यास आपण उपनेत्र लावतो. तेव्हां 
मग त्याच्याबोगांने आपल्यास 'पूववतू चांगलें दिस लागते. पण येथे 
असें कोणीही समजत नाहीं कीं, दिसावे दे केवळ त्या उपळेतरचिं 
कार्य किंवा फळ आहे. अथीत्‌ मूळ डोळ्यांत दृष्टि कमी कां होईना, 
पण तितक्री तरी ती स्वताच्याकडून असली पाहिजे. मग उपनेत्र 
थोडासा टेका फार झाळें तर तिला देऊं शकतील; मुळची दृष्टीच 
नसेल तर शेकडे उपनेत्र लावळे तरी गभीधास त्यांपासून काय 
उपकार होणार आहे. तोच न्याय इकडे आहे. ह्मणजे ज्यांचा 
आंतून बेद्य असे पदार्थ ह्मणून 
आपल्या अंतरामध्ये उलेख धरते, तो विशेष बोधरूप उलेख होण्यांत 



















सामान्यतः सिद्ध असल पाहि 
उपयोग होण्याचा संभव आहे; आपलेकडे डोळे आणि वुद्धि 
आहेत म्हणून पदाथीनीं असावें आणि दिसावे अस नाहीं. असें 
असेल तर वंध्यापुत्रही असूं व दिसु शकेल! ! तात्पर्य, ऐन मूळ 
पदार्थ निर्माण करणे हे बुद्धि किंवा डोळे यांचे काम सवंथा नाही. 
आपलीं आंतरबाद्य इंद्रिये हीं उपनेत्रतुल्य आहेत. ती सर्वथा स्वमिन्ञ 
पदार्थाच्या अस्तित्वाची सूचक अशीं निमित्तमात्र आहेत. तीं पदा- 
थोची उत्पादक नाहींत. संमुख पदार्थ म्हणून बाहेर कांहींच नाहींत 
असें मानणारे कांडी बौद आहेत, त्यांस हा आमचा उपन्यास प्रति- 
कूळ आहे, असो. अत्यंत जढांतही चैतन्य करस व्याप्त आहे त्याची 
अशी ही थोडकीशी दिशा आम्ही दाखविली. तिजवरून ईशतेत- 
न्यात्या सवैमंमित्वाची कल्पना किंबा अटकळ बांघतां. येईल जसें 
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आहांस वाटते. आतां इतर्के खरे आहे की, परमेश्वराच्या सत्ता- 
स्कू्तीचा आविभीव सवत्र सारखा असतांना ब्रह्मदेवापासून तो अगदीं 
गवताच्या काडीपयेत स्थावर जंगम असा जो अगोदर दोन प्रकारचा 
मुख्य भेद आणि त्यांत मग अवान्तर उत्कर्षापकपेरूप जें सर्वत्र एक 
तारेवस्य समजलें जातें याचे कारण अगदीं वेगळें आहे. ते हेच 
कीं, अंतःकरण, इंद्रिये आणि प्राण या सूक्ष्म किंवा लिंगसंजित 
आंतर कलात्मक यंत्ररचनेतीळ परिपाक कमीजास्त प्रमाणाने असतो. 
त्यामुळें हें वैलक्षण्य आणि तारतम्य आहे असेच झटलें पाहिजे. 
एरवी परमात्मा नित्यानरंतर सत्ताम्फूर्तिरूपानें सर्वत्र समरस व्यापून 
आहे. त्याला उच्चनीचभाव मुळींच नाही, अशाविषयीं आपलीं वेदशास्त्र 
'ऐिकमत्यानें घोष करीत आहेत. एवंन सजीव आणि निर्जीव किंवा 
जड आणि चेतन असा भेद देखील वस्तुतः येथे नाही. खयंसिद्ध 
आगि खसंवेद्य अश्या परमेश्वराने स्वखरूपाचा प्रत्यय देण्योधण्याकरितां 
कल्पित अश्या कांहीं एक अनिर्वचनीय झक्तितत्वाचा अंगीकार केला 
आहे. तो सत्र आहे, तो विश्वंभर आहे. तो प्रेमाम्पद, मधुर आणि 
सर्वेरूप आहे. ताच हें सवे, असो. तथापि अशा परमेश्वराची उपा- 
सना करण्यास त्याची कांहीं तरी तात्विक खूण कळल्याखेरीज 
ती करणें हें विचारी साधकास मानवत नाहीं म्हणून ती खूण 
भगवद्वीतेच्या आधारार्ने जशी सुचविण्यांत आली जे, तशीच ती 
श्रीमद्वागवतांतही श्रीव्यासाचार्यीनीं सांगून ठेवली आहे. ती अशी की, 

सत्व रजस्तम इति रृतेनात्मनो गुणाः । 

तत्र साक्षिणमात्मानं यो वेद न स बघ्यते ॥ 

अग्न समह ब ु लल्षितः स्वात्मना हरिः । 

सणेरुमाई १ 


झुकंदर कार्यसहित त्रिगुणात्मक प्रकृति, आणि ईश्वर किंवा आत्मा, 
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इतकेच कायते खरे दोन पदार्थराशी आहेत. त्यांपैकी सर्येभकाशक 
किंवा साक्षीमूत असा ज्ञानस्वमाव जो पदाथ तो आत्मा, तोच इश्वर 
स्याभरत जो अनुमवितो तो अंधनांतून सुक्त होतो; किंवा तो बद्धच 
होत नाहीं. एवंच इृश्यभासरूप किंवा वेद्वरूप. असा कोणताही. 

यदार्थ असो, तो त्रिगुणात्मक प्रकृतीचे काये आहे, अर्थात्‌ त्यात 
हे प्रकृतिरूप तीन गुण ( ह्मणजे सत्त्व, रज, तम हे ) कार्य कार- 
त्मक अवस्थारूपाने कसेबसे तरी प्रतीतीला येत असतातच. 
अक्ृति या त्रिगुणांहून आणखी कोणतीही अधिक जिन्नस नाहीं. 
सर्व स्थावरजंगम देहादिकांत तीच एक उच्चावचरूपानें नांदत 
आहे. तिच्या ह्या तीन गुणांचें परिणामंबेच्रिञ्यही अतोनात आहे. 
त्या सर्वात हा परमात्मा कोटें प्रकाशकत्वानें किंवा सत्तास्पूर्तरूफ्ठे 
असाच केवळ आहे, आणि कोठें यारूपाने असूनही विश्षेष जाणीवेच्या 
रूपानें आणखी अधिक प्रकट असा देखील आहे. यांस उदाहरण 
ब्र्मादिमशकापर्यंत सर्व सजीव प्राणी. तथापि स्थावरांस पाहून या 
जाणीबयुक्त प्राण्यांस आपली' कोणतीही धन्यता मानण्याचे कांहीं 
कारण नाहीं. उलट या वुद्धिपरकाशरूप देणगीबद्दल आपल्या सजीवप्रा- 
ण्याकडे, त्यांत विशेषतः मनुप्याकडे फार मोठी जबाबदारी आहे, 
अथात्‌ त्या परमेश्वराचे हें स्वरूप झणून अनन्यपणें लक्षांत आणून 
त्याच्या उपासनेने तत्पदीं सवेथा आपण आपल्यास अर्पित 
करून घेतलें पाहिजे, असा त्याचा अंतःस्थ एकच मुख्य हेतु आहे.. 
तो. आपल्या हातून संक झाका पाहिजे. अतएब त्याच्या उपासनेस 
छागळें पाहिजे. तो सर्वीत्मा; सो ईश्वर, तो मगवान्‌ औीह्रि, सर्वे" 
ूतामर्च्ये. निश्चित आहे. इतकेच: चाही तर तो लन क 


लिची छी रूपानें ऊक्षित होण्यासारखा नित्य मकर आहे- कोणी क्षय 
को; त्याचे आवण काय आदे! त्यास आम्ही : अले. सोगतो | की; 





चदुर्ये भाग. १९७ 


एकच खूण काय विचारतोस? अनेक खुणा आहेत, झणजे असें पह 
कीं, आपल्यास आंतून प्राणमनोबुध्ययादिक आणि बाहेरून शब्दा* 
दिक, शथिव्यादिक पदार्थ, हश्य म्हणून ज्या अर्थी भासतात किंवा 
दिसत्तात, त्या अर्थी आपल्या अंतर्यामांत खतः मरकाशस्वरूप आणि 
ज्ञानेस्वरूप असा प्रकाशक आणि साक्षी, किंवा विज्ञाता अथवा द्रष्टा 
असा कांहीं एक कोणी एक तत्त्वभाब असला पाहिजे. अथोत्‌ असा 
तो कोणीएक आहेच आहे हणून हे सवे बुध्यादिक पदार्थ जाणले 
जाण्यास किंवा दिसावयास योग्य होतात. तेव्हां ह्या सव सूक्ष्म आणि 
स्थूळ पदाथीचे जे उल्लेख होतात हेच परमेश्वराची ओळख करून 
देणाध्या जंगी खुणा आहेत; त्यावरून ईश्वराची ओळख झालीच 
पाहिजे. त्याचा साक्षात्कारी झाला पाहिजे. उपासक अज्ञानी 
आहे म्हणून असें परोक्ष रीतीर्ने बोलावें लागते. एरवीं हा जीवात्मा 
तोच क्षेत्रज्ञ, तोच दृष्टा किंवा साक्षी, आणि शेवटीं तोच भगवान्‌ 
श्रीहरि, असे स्पष्ट आम्ही त्याच्या कृपाबलारने तत्मीत्यथ सांगतो. 

एका मार्मिक मुमुक्ष साधकाने एका तत्त्ववेत्या सिद्धपुरुषास 
पश्न केला कीं, महाराज, को देवः क्णजे देव तो कोण? त्याची 
खूण काय ती सांगा. तेव्हां त्यांनी पण संकोच न करतां केवळ 
दयाद्रे होऊन चटकन्‌ उत्तर केलें की, यो मनःसाक्षी क्षणजे 
कल्पनातरंगाचा आणि बाक्ष नामरूपात्मक इत््यभासांचा जो ज्ञानघन, 
रकांशस्वरूप असा साक्षी, तो देव. द्दे एवढे या श्रीगुरूचे सुखा> 
बाटे मसत उद्गार निघाळे मात्र, त्याबरोबर तो सुझतु झ्णतो. की, 





शर्ट मुरुभसाद, 


असें म्हटलें की, तर्हि देवस्त्वमवातास, तर मग बाप्पा तूंच तो 
देव आहेस. कारण, एको देव इतिथुतेः, ह्वणजे झार तरी असेच 
सांगत आहे कीं, तो वेदादिकांनीं प्रतिपाद्य ठरलेला देवच एक 
सर्व देहांत जीवात्मरूपार्ने नित्य स्फुरत आहे. साक्षित्व राते मल 
शकत्व ही त्याची खूण आहे. तो जीवात्माच तत्त्वतः देव होय. 

त्यामध्ये मुळींच नाही. अवान्तर उपाधिवशात्‌ सज्ञाभिद फक्त आहे. 
आकाश अगदीं एक आहे. घटाकाश आणि मठाकाश्य या दोहोंतील 
आकाश स्वरूपतः एकरस आहे. फक्त वाद्य अवान्तर जे पटमठ 
उपाधि, त्यांचे दृष्टीने पाहणें ह तात्त्विक नव्हे; अथोत्‌ आकाऱांत 
भेद दिसणें हा मूढ दृष्टीचा दोष आहे. त्याप्रमाणें येथें आहे. मार्मि- 
कास याबद्दल अधिक सुचविणे नको. येथे दुसरे मर्म असें आहे कौ, 
बहिसुख लोकांशीं बोलतांना ईश्वर, देव, परमात्मा, अश्ा शब्दांनी 
परोक्षरीत्या कधीं कधीं बोलण्यांत येत असतें. तथापि अंतर्मुख शिप्याशीं 
अंतरंग साधकाशीं निप्कपट वु निःसंशय बोलतांना साक्षी, आत्मा, 
तोच शुद्ध जीव किंवा देव अशी भाषा वापरली जाते. अर्थात्‌ ही 
घरची भाषा आहे. * देवाचें नांव आणि आपलें गांव ! अर्स हणतात 
तें कांढी खोटे नाहीं. अत्यंत मुद्याचे हें वाक्य आहे. तातयये देव 
वेब क्षणून उगाच मूखपणाने भरीं भरल्यासारखे होऊन वणवण 
करीत किंवा तीर्थोतीथी क्षेत्रक्षेत्री पायपिटीचे सायास करावयास नको 
आहे. सच्छाख, सिद्धसद्गुरु आणि विचारिसाषक हे तीन जुळल्यावर 
खरा देव प्रकट होतो आणि खोटा देव पळून जातो. असो, झेक्टीं 
इश्वर किंवा देव झणजे तो कोण आहे, काय आहे. याविषयी. समर्थ 
आपल्या वारयेकेण अंगांत काय बोऊत आहेत त्याच बेथें उल्लेख 
केल्यापांचूर थौभेच्यांने पुढे जांववतच नाडी. ते असे सांगतात कीं, 


चहुर्वे भाग श्श्र 


सळी इष्टा देव तो एक, त्याचे झाले' अनेक ॥ 

समजोन पाहतां विवेक उमज छागे ॥ १ ॥ 

दृष्टा साक्षी जाणता, शानघन चैतन्य सत्ता ॥ 

ज्ञान देवचि तर्वरता, येरे पहा ॥ २ ॥ 

जाणजाणों देहरक्षी, आत्मा दृष्टा अंतरखाश्षी ॥ 

वदार्थमात्रास परीक्षी, जाणप्णे ॥ ३ ॥ 

देवाची लीला देेंवीण, आणि दुसरा पाहे कबण ॥ 

पाहणे तितुकें भापण, देवाचे आहे | ४ ॥ 

आळी पाहणार एकला, सकळा ठायीं बिभागला ॥ 

देष्महतीने झाळा, भिक्ष भित ॥ ५ ॥ 

मनाच्या अनंतवृ्षि, पाहणें ते आग्मस्थिति ॥ 

श्रेलोकीं जितुक्‍या व्यक्ति, तदंतरीं आत्मा ॥ ६ 

वेष देकळ आत्मा देव, कोडं धरूं पाहतां भाव ५ 

देब-ओळखोन जीव, तेथेंचि ळावावा ॥ ५ ॥ 
अशीं ही समथीनीं निरनिराळ्या प्रकरणी प्रसंगोचित अनेक वचर्ने 
लिहिलेली आहेत. त्यांतील कांहींचा आश्चीं उल्लेख केला. हीं सवे वचने 
जरी समानाथकच आहेत तरी तीं इतकीं पुष्कळशी जीं आक्षी 
अमाणार्थ दिलीं आहेत यांत आमचा मुद्दा असा की, भाविक लोकांना 
निःसंशय प्रत्यय वाटावा, त्यांनी अस झणांबे की, आमचे सवेथा 
विश्वसनीय व वंदनीय असे समथीसारखे महासिद्धपुरुष आणि भग- 
बद्धक्त देखील ही गोष्ट इतकी उघडपर्णे सांगत आहेत, त्याअर्थी 
आतां अनमान धपक्‍्याचा परोक्ष इश्वर कां माना ! आतां उगाच 
दुरूकंत कां राहा ! मोघम हेर कां समजा ! आमचा आत्मा तोच 
देव, यांत कांहीं संशय नाहीं, . अगदीं खास, झंका बिलकूल नाहीं. 
उयीच कोणी तरी पोटभरू झन्दपेडित घरोघर, पोथी.सांगत.भसतात. 
जते. कांही: डे. सम्बोदिक नव्हत, असो. अश्या रीतीके-तरी. माजिक, 








र्ण सुरुपसाद्‌” 


संशयखोर आणि त्कटी जीवांची समजूत झाली तर होवो. आणि 
जवळीं असोनी चुकले, प्रत्ययास नासे केलें, 
डगेच आले आणि गेले, देवाचे करितां, 

अश्ञा या निंदेसही ते लोक पात्र न होवोत व पश्चात्तापार्चे कारणही 
त्यांस न राहो. आतां समर्थाच्या या वचनांत थोडकासा वारकीवा 
आहे, तो आह्ली पूर्वा बोटून गेलो आहोच; तरी पण येथे पुनरपि 
थोडक्यांत सांगतों. ह्मणजे, आत्मा आणि देव, किंवा जीवात्मा आणि 
परमात्मा हे एक आहेत; त्यांची खूण चैतन्य, जाणीव ज्ञान भान 
इत्यादिक शब्दांच्या रूपार्न अंतरामध्ये आहे ती विशेषतः 'घ्यानांत 
ठेविली पाहिजे. ह्मणजे द्रष्टा किंवा साक्षी तोच देव, तोच आत्मा, 
हृ सव खरें. पण द्रष्टा किंवा साक्षी असा त्याविषयी जो संकेत आहे. 
तो दृश्यभासांच्या सापेक्षतेने आटे; झणजे दृश्यमासरूप पदाथीकार 
अहेबुद््यादिक वृतींचा संवंध वजा करून पाहतां ज्ञान किंबा चैतन्य 
यांजवरील वृत्तिजन्यता सुटते; नाहींतर तो संबंध धरून पाहतां द्रष्टा, 
साक्षी असं झणतात. अथात्‌ दृष्टृत्व किंवा साक्षित्व हा वृत्तिघर्म बाधित 
होऊन शेवटीं शुद्ध सचिन्मात्र ज्ततिस्वरूप अशा वस्तुकेवल्यस्थितीने 
असणें हें अद्वैत सिद्धांतांतील विशेषेकरून सर्वथा परम रहस्य आहे तें 
ध्यानांत ठेवून आपण या मिथ्या इड्यभासापेक्ष वृत्तिसंबंधाने काय ते 
साक्षी आहो असे खुशाल समजावें, आणि निःशंक राहून सुखी 
असत जावे, झणून साधकास प्रथम टेक हीच की. आपण 
जो जीवरूप साक्षी तोच देव इतर्के समजलें तरी बारा आणे : कॉम 
ळें असे आहे, असो: खरा देव कोण काय त्याची खूण कळछी: 
आती पुढें काय करावयार्चे १ हें आम्ही आमच्या अद्वेततंत्वानुमंव- 
पेढित जाणि महाविष्णूपासक अशा श्रींतुकोबारायांने 

सॉगो- त्गांचा आवार फार मुद्यांचा आहे- ते जसं अकतांत की, 
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क्षणक्षणां सांभाळितो साक्षी होतो आपुका १ 

नघढावी पार्यी तुटी मन सुकी घातलें २ 

विचारतो वचना आधीं धरुनी झाढे ठेबिरी ३ 

सुका हाणें मागे भ्याो तरी झाळों जागूत ४ 

काम नाहीं काम नाहीं झालो पाहीं रिकामा $ 

झावल्या त्या करूं चेष्टा नित्रळ दृष्टा होबोनी २ 

तुका म्हणे उगे राहावें जे जे होईल ते ते पाहाें ॥. 
अशीं वचने तुकोबासारख्यांच्या मुखांतून निघालीं यांत ञाम्ही आ- 
पढें मोठें भाग्य समजतो. यांत आझ्यासारख्यांस मोठें गभीर उत्तेजन 
मिळालें आहे. ह्मणजे त्यांची प्रथम दशा अशी होती की, 'रामकृष्णहरि' 
इत्यादि मंगल आणि मधुर नामावलीचा घोष, आणि घनःऱ्यामसुंदर, 
कोटीमदनमनोहर, भक्तकामकल्पद्रुम, चतुभुज, शंखचक्रगदापझधारी, 
कंठी तुळसीचे हार, कटीं दिव्य पीतांबर अशा रमणीय आणि उदार 
मूर्तेरूप ईश्वराचे घ्यान, या पलीकडे ते विशेष कांहींच ओळखीत नव्हते, 
किंवा मानीत नव्हते. आपल्या पिण्डांत सिद्ध असलेला ज्ञानरूप चैत- 
न्यघन, सवेभावप्रकाशक, सर्वात्मभूत, साक्षिसंजित, नित्यानेरंतरस्थित 
वास्तविक वेदशाखतप्रतिपादित ईश्वरास मतीतिपूर्वक आणि विश्वासपूर्वक 
जरी ते समजत असतील अर्स आपण मानलें तरी तशा तात्त्विक 
इश्धरस्वरूपाविषयीं त्यांस बहुधा आदर नसावा अर्सेच त्यांचे कांहीं 
ठह्वारांवरून अनुमान निघते. परमार्थासंबंधाने प्रत्येक मनुष्याची प्रायः 
अरथम अशा प्रकारचीच स्थिति असावयाची हें अगदीं स्वाभाविक आहे, 
त्याममाणे त्यांचीही होती म्हणून यांत टॉकास्प्द कांही नाही. पण पुढे 
अभ्यासबलानें जेव्हां त्यांस सगुणसाकार भगक्त्साक्षात्कार. सिद्ध 
झाल असवा, तेन्हांच त्यांच्या अंतःकरणांतीक- कळवळ. आणि 
मळमळ: एकदांची दांत होऊन तात्विक चितमुद्धि शाकी असावी. तैः 





र्र शस्पसाद, 


तोसाद हणजे हाच कीं, आपल्या देहांतच हृदयाकाशांत चैतन्यप्र- 
काझरूप उदासीन वोधाकार, ईश्वरसंज्ञित वास्तविक आत्मभूत साक्षि- 
तत्वाचे अनुसंधानाकडे त्यांची पवित्र बुद्धि वळली. त्यावरच आदरपूर्वक 
अत्यावश्यक म्हणून त्यांचा ठाम कटाक्ष होऊन बसला. आणि क्षणूनच 
ते पूर्वोक्त अभगांत अस बोटून राहिले की, आपण मागे भ्या 
झणजे अगोदरच पूर्वी मी या नित्य अत्यंत प्रत्यक्षसिद्ध स्वकीय 
साक्षित्वाचे अनुसंधानास आरंभ करायला पाहिजे होता. पण तेव्हां मी 
भ्याला, मी दचकलो, मी साशंक राहिलें. कांही केल्या माझा मला तो 
अपरोक्ष आत्मभूत साक्षिसंज्ञित ईश्वर मानवेना प्रकार घडला 
खरा, तथापि आतां मी जागा झालों, आतां माः मोहावरण भंग 
यावळें, आतां माझी ती अज्ञाननिद्रा एकदाची गेली, खऱ्या तत्त्वाश्रीची 
ओळख खास मला पटली. आतां मला इश्वर ह्मणजे माझा साक्षीभूत 
आत्माच होय. आतां मला शुद्ध आली, हणून तें शाखीय तत्त्वोपदेश- 
बचन विचारणीय किंबा आदरणीय वाटूं लागले. आतां मी ठिकाणा- 
बर्‌ आलों. आतां मला खरूं खरें उजाडळें जाणि मी जागा झार्लो, 
ठिकाणावर आलों. असो. पूर्वी झालें ते झाळे. पण भाता मात्र मी निर्वि- 
कल्पपणें साक्षीभूत एका आत्मसंशित देवाचेंच लयविभेपरहित होऊन 
अनन्यपणे अनुसंधान करूं लागला असं ते प्रामाणिकपणे म्हणत आहित. 
त्याचममाणे हे अनुसंघान कसं कराव यांतील खुबी देखील त्यांनीं 
ध्वनित केली आहे. ती इतकीच कीं, दृष्टि अंतमुख, मन संकल्प- 
'विकल्पशून्य, आणि प्राण उच्छासनिःश्वासरहित या गोष्टी जुळल्या, 
इतकी पठडी असली झणजे स्वरूपानुसंधान परम. सुकर आणि 
सुसाध्य होति. अथोत्‌ आंत बाहेर मौन असाव, जाणि अंतयोमांत पूर्ण 
सागधान असावे, अज्ञा स्थितिमध्ये स्फुरडूप असणाऱ्या देवसेहित 
जात्मतत्हाचें भानरूप लक्षणावरून ध्यान करूं लागावे." योपमाणे 
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तुकोबांनीं आरंभ केला. दृढआभ्यासवशात्‌ आपण केवळ ज्ञानमात्र- 
स्वरूप, शुद्ध हड्मात्र, साक्षीभूत देवच आहोंत असा त्यांस अनुभव 
बाणून गेला. त्या योगाने आपण निप्किय आणि अलिप्त आहोत. 
अर्से त्यांस वाटूं लागलें, आतां कांहीं कर्तव्य उरलें नाही. संसार- 
यात्रा झणजे आतां केवळ चेष्टा आहेत, मिथ्या प्रारब्ध कर्मयोगाने 
पाहिजेल ती आभासरूप दह्या असो. आपण आतां अक्षय्य निश्वळ 
प्रकाशमात्रखरूपच आतां उगेच स्वस्थ असावें, आणि होईल 
जाई तें ते पहावें मात्र; ह्मणजे साक्षित्वानं बोधरूप आपण अखंड 
स्फुरत आहो तसे असावे. हीच आपली मुक्‍तदश्या; तिच्या लाभाने 
आपल्यास बाथ कर्धांच कोणापासूनही नाहीं. आतां कशाची तळ- 
मळ आणि वळवळ! अशी आपली कृतार्थता ते बोळत आहेत. 
या त्यांच्या उठ्ठेखावरून आद्मांसारख्यास मोठे उत्तेजन वाटत आहे 
असे आम्ही म्हटलें होते त्यांतील एकंदर रहस्य इतकेंच आहे की, 

गतानुगतिको लोको न लोकः पारमार्थिक 
असत्याची चाळी थोरी सत्य गेलें भोळ्यावारी,, लोक दण्डकसंभर्म चालती प्राणी 
असलाच प्रकार सवंत्र बहुधा आहे, त्यांतून तुकोबा शेवटीं वांचळे 
याबद्दल आह्यांस माठा अभिमान वाटतो. कारण, आम्ही शाख्र 
पाहून विचार करून, प्रत्यही घेऊन लोकांस असं खरं रहस्य 
हडसून खडसून सांगू लागलो तरी आम्हांस कोण मानतो ! कारण 
आम्हांजवळ ते सगुणसाकार ईश्वरीय साक्षात्काराचें चमत्कारस्तोम 
नाहीं. अज्ञानी जडजीवांस तसला पखादा चमत्कार हाच ईश्वराच्या 
प्राप्तीची खूण वाटते विचारबंतांस तत्त्वाथ पाहिजे; तेव्हां तुको- 
बांनीं झेचटी तरी वि'चारवंतांची “बाजू राखली. तत्त्वज्ञान होऊन 
हिद्धान्तपर त्यांस वाचा फुटली तेव्दांचे जे त्यांचे थोडेसे उद्गार नमूद. 
श्ले आहेत. ते पाहून तर, ज्ञानमार्ग बीवंत 'राहून विजयवंत झालव. 
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